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politic este deopotriva local, regional si transnational, legat de obi-
ceiuri, rituri si ritualuri specifice unor triburi, dar si universal in
apelul sau la Revelatia divina. Existd o anumitd continuitate in evo-
lutia rolului islamului si a gandirii politice islamice - pe care vom
incerca sa o trasdm ca itinerar conceptual in aceasta cercetare —,
dupa cum exista $i momente de discontinuitate, de criza, de reva-
lorizare a unor traditii sau rejectare a altora. Dupd cum am precizat
anterior, una dintre tezele fundamentale ale lucrarii, care se va relua
si demonstra in prezentarea curentelor Islamului politic, este bazata
pe faptul ca religia reprezinta un factor de schimbare, un catalizator
al reformei in Orientul Mijlociu. Mai mult, Islamul politic liberal
reprezinta o alternativa de a avansa schimbarea politica acceptabila
comunitatii musulmane. in termenii lui Dale Eickelman si James
Piscatori, ,.desi s-a argumentat ¢d islamul nu sprijina procesul de
modernizare, a promova ideea c¢a schimbarile sunt de factura isla-

el

mica inseamna a le face legitime si acceptabile™'.

! Dale Eickelman si James Piscatori, Muslim Politics, Princeton University Press,
Princeton, New Jersey, 1996, p. 25

CariToLuL 1

CONCEPTE SI DEFINITII IN ISLAM —
RELIGIA POLITICA SI POLITICILE
RELIGIEIL
DOGME SI1 INTERPRETARI COMPARATIVE

I.1. Ce sunt islamul politic si islamismul?

Abordarile teoretice ale Islamului politic au fost foarte diferite
m Buropa, de la scolile orientaliste, concentrate pe analiza culturii
w1 atraditiel civilizatiillor musulmane, trecind prin abordérile antro-
pologiei politice asupra spatiului public si privat in Islam, si pana la
analizele din zona stiintelor politice sau sociale: politologie, sociolo-
c1¢, relagii internationale si teorii ale aliantelor aplicate Orientului
Mijlociu. Multi teoreticieni au evoluat pe culoarul monodisciplinar
conferit de aparatul teoretic propriu, fard a incerca si traseze teze si
argumentatii transdisciplinare sau sa propuna abordari uniticatoare
m special Intre cele doud mari curente — orientalistii versus analis-
1 din stiintele politice/sociale. Mai mult, daca antropologi precum
Ciiford Geertz sau teoreticieni precum Ernest Gellner au mers in
analiza lor pe studiul istoriel societdtii musulmane si microcomu-
mitatilor, mult mai apropiat de practica reald a [slamului politic,
multr analistit din zona relatiilor internationale au favorizat, cel pu-
11y in perioada anilor 1960--1990, abordari simplificatoare, in care
mcercau s combine teze culturaliste cu principii ale modernitatii

w1 secularismului european sau eurocentric.
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Edward Said a sintetizat, in magistrala sa carte Orientalism,
dogmatismul abordarilor de tipul . Vestul versus Est™, | .Occident
versus Orient”, care au caracterizat vreme de secole gandirea euro-
peana asupra lumii musulmane. Prima dogma, preluatd din peri-
oada scrierilor lui Montesquieu, caracterizeazi Vestul ca rational,
dezvoltat, superior moral si uman si caricaturizeaza Orientul ca ina-
poiat, subdezvoltat si inferior. O a doua dogma este cd Orientul tra-
ieste conform unor prescriptii sacre datind din Evul Mediu si nu se
poate adapta sub nicio forma modernititii sau contemporancitatii.
O a treia dogma se referd la Orient ca uniform, etern si incapabil sa
se defineasca pe sine insusi, deci doar vocabularul occidental este
cel care poate sistematiza o stare de fapt pe care islamul Tnsusi nu o
poate intelege. Si ultima dogma evocata de Said, Orientul este fie
un teritoriu de care Vestul trebuie sd se teama — de la pericoiul mon-
gol la expansiunea dominatiei otomane —, fie pe care (rebuie sa-1
controleze in intregime, prin pacificare, ocupatie, impunerea unor
modele de organizare sociala si politica tipic occidentale.!

Asemenea abordiri s-au transpus in politica SUA fatad de Orien-
tul Mijlociu prin translatarea vechilor prejudecati culturaliste in for-
mule de incorporare geostragica a Islamului politic, conform unor
dihotomii caracterizate de Mahmood Mamdani drept ,,culture
talks*2. . .Culture talks** sau neoorientalismul face diferenta dintre
.musulmanul bun* si ,,musuimanul rau®, dintre ,.islam ca religie a pa-
cii si ..teroristii care folosesc islamul ca 0 arma politica® conform
discursului practicat de Administratia George W. Bush.

Asemenea politizari ale interpretarii rolului religiei in societatile
musulmane au redus abordarile Occidentului la orientarea spre, pe
de o parte, identificarea islamului tolerant, quietist, iar pe de alta, a

surselor islamice ale terorismului global de tip al-Qaeda, eludand

' Edward Said, Orientalism, Vintage Books, division of Random House, New
York, 1979

2 Mahmood Mamdani. Good Muslim, Bad Muslim. America, the Cold War and the
Roots of Terror, Three Leaves Press, New York, 2004, pp. 17-35
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au ignordnd multitudinea de concepte si teorii politice ale islamu-
lui sau islamismului contemporan. Mai mult, islamul a fost definit
ca o traditie sociald nedemocratica ce trebuie treptat schimbata si in-
locuitd cu formule de organizare laici, cu impunerea secularismului
51 cantonarea religiei musulmane in sfera exclusiv privata. ,,Musul-
manul bun® este musulmanul secularist, ,,musulmanul riu‘ este tero-
nstul, neofundamentalistul, iar in aceastd impartire in ,,alb si negru®,
nu mai este loc pentru nuante, pentru interpretari, pentru analiza ace-
lor curente ideologice care nu se incadreaza in niciuna din cele
doud paradigme.

Faptul ca aceste proiecte ale SUA au esuat si ca Greater Middle
I:ast a constituit o utopie politica la fel de greu de realizat ca si uto-

l“

ma, in oglindid, a Tntoarcerii la ,,califatul universal, promovata de

lundamentalistii 1slamici, este astazi o certitudine. Premisele in-

wwestui esec.
in paradigma ,,musulmanului bun* versus ,,musulmanual rau®,
Vestul era destinat, conform Administratiei Bush si principalului ei
ileolog orientalist, cunoscutul profesor Bernard Lewis, sa arbitreze
intre cele doua tipuri de islam, sa sprijine pe unii impotriva celor-
lulti i, astfel, sd creeze un nou model de guvernare in lumea isla-
micd. Faptul ¢a sustinerea unora fata de altii nu si-a gésit exprimarea
wleevata in practica a derivat in principal din absenta unor catego-
i si definitii clarificatoare aplicabile celor doud forme de caracteri-
nre morald; iar proiectele de democratizare incepute cu interventia
nihitara din Irak au condus la razboi civil si ulterior la instabilitate
politicd, fara a decela intre ,,cel buni® si ,,cei rdi* Intr-o maniera sa-
tislacatoare teoretic sau practic. Un exemplu in acest sens poate fi
considerat ayatollahul Ali Sistani, considerat initial ,,exponentul™
micreselor iraniene in Irak, care ulterior s-a dovedit a f1 unul dintre
putinii Invatati religiosi siiti capabili sd stopeze anumite forme de

msurgenta sectard gi sa promoveze stabilitatea interna.
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Cu atat mai mult, pe fundalul unor excursuri geostrategice dis-
cutabile, Islamul politic a devenit unul dintre principalele funda-
mente ale posibilei transformaéri viitoare a Orientului Mijlociu. Dar
modul in care acesta actioneazi, pentru a motiva si cataliza grupuri
sociale, pentru a determina anumite conditii politice interne si ex-
terne, ramane de studiat. Akbar Ahmed sublinia ca relatia dintre
religie—stat—societate va fi una dintre marile provocari ale contem-

poraneitdtii in stiintele politice:

Ne confruntam cu alegeri complexe si diverse in materie de cre-
dinte si ideologii, care se afla in competitie st motiveaza grupurile
sociale. Karl Marx, Jim Jones, Bhagwan Rajneesh, Mao, Gandhi si
reverendu) Moon — unde se opreste aceasta? — transmit mesaje dife-
rite adeptilor. Textele ortodoxe sunt traduse, uneori alterate dincolo
de recunoastere, in contextul conditiilor regionale, sociale si politice;
preotii catolici au condus revoltele taranilor marxisti in America
Latind; comunistii 1l critica public pe Marx in China; Coreea de Nord
este un exponat marxist, Coreca de Sud unul capitalist; Yemenul este
divizat in jumaitatea marxistd si cea a musulmanilor ortodocsi. Nu
este o lume usor de inteles. In pofida muncii lui Karl Marx si a Jui
Max Weber, incd ne aflam in pragul cunoasterii asupra modului in
care societitile se dezvolta si se comporta. Relatia religiei si culturii
cu societatea este inca in studiu. Europa si intr-o oarecare mésura Sta-
tele Unite s-au dezvoltat datorita faptului ca religia, adica Biserica, a
fost separata de stat, dupa cum suntem informati in materialele inva-
tate. Japonia, pe de alta parte, s-a dezvoltat datoritd culturii ei religi-
oase si societatii traditionaliste. Dezvoltarca Indiei este inhibata de
densitatea continutului si a valorilor spirituale din societate; progre-
sul Coreei de Sud include valorile spirituale. Paradoxurile raman ne-

rezolvate; expertii sunt incd in cdutare de rispunsuri.’

Asa cum este folosit in prezent, termenul de ,,islamism* este un

neologism referitor la acele migcari sau curente musulmane care

' Akbar Ahmed, Discovering Islam. Making sense of Muslim History and Society,
Routledge, New York, 2001, p. 2
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sushin necesitatea identificarii unei solutii 1slamice la problemele

pohiice, economice, morale sau sociale ale lumii contemporane.'

lisa denumirile de islamist—islamism sunt o umbrela sub care poate
mira o largd varietate de doctrine si ideologii apartinand Islamului
politic, de la revivalism si traditionalism, la reformism sau radica-
fism (care vor fi examinate intr-un capito! separat). Astfel, multi
nnalisti occidentali transforma involuntar denumirea intr-o sinec-
Jdoch (generalizarea unei parti pentru a caracteriza ntregul). James
I"iscatori defineste islamistii ca fiind ,,musulmani care sunt devo-

i1 actiunii publice necesare implementdrii a ceea ce el privesc ca

=2

wenda islamicat™?, indiferent dacd scopul acestei agende este demo-
cratic sau sustine terorismul.
in The Future of Political Islam, Graham Fuller considera ca
un islamist este o persoand care crede cd islamul, in calitate de
corp de convingeri religioase, are ceva important de spus In privinta
modului in care politica si societatea ar trebui sa arate in lumea mu-
1imani contemporana, si care cautd sa implementeze aceasta idee
mir-un anumit mod*3. In acest tip de definitii, impartasit si de alti
nnadisti ai Islamului politic (Olivier Roy, John Esposito, Donald
immerson), islamismul este o forma de activism politic dezvoltat
e baza unui referential religios. Folosesc termenul destul de vag
de referential, tocmai pentru ca din punct de vedere conceptual si
ierminologic, Islamul politic poate fi perceput simultan ca: o doc-
trind religioasa aplicatd in zona politicului si a societitii, o ideolo-
e politica derivata din precepte religioase, un discurs politic de
leitimare sau o manifestare politicd a unui substrat de specificitate

locald, fle aceasta istoricd, nationald sau culturala.

Itichard C. Martin si Abbas Barzegar (editori), Islamism. Contested Perspectives
it Political 1slam, Stanford University Press, Stanford, California, 2010, p. 2

lames Piscatori, Islam, Islamists, and the Electoral Principle in the Middle East
(1 ciden, Netherlands: 1SIM, 2000), www.isim.nl/files/paperpiscatori.pdf

tiraham Fuller, The Future of Political Islam, Palgrave MacMillan, New York,
03 p. X1
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Dessouki considera ca Istamul politic este ,,0 forma de activism
politic in numele islamului exercitata de catre guvern si gruparile
de opozitie in acelasi mod*'. Ca formi de activism, [slamul politic
poate f1 folosit in sinonimie cu termenul ,,islamism® (de multe ori
utilizat, Tn mod eronat, pentru a caracteriza exclusiv islamismul ra-
dical sau terorist) si inteles ca un curent politic $i o reactie de opozi-
tie la alte ,,-isme* care au marcat istoria lumii arabe si a spatiului
musulman in general: nationalism, marxism, socialism.

Un filosof politic francez, Guilian Denoeux, defineste islamis-
mul ca o forma de instrumentalizare a islamului de céatre indivizi,
grupuri si organizalii care urmaresc obiective politice. Asttel, isla-
mul este chemat sa ofere raspunsuri politice la provocirile societa-
tii contemporane, prin imaginarea unui viitor bazat pe regisirea
unor concepte noi, inventate, imprumutate din traditia islamica®.

Analistii neoorientalisti, precum Daniel Pipes, considera ca Isla-
mul politic reprezintd numai o forma de ideologie totalitara, subsu-
mand manifestarile politice ale unor partide cu orientare religioasa
exclusiv dimensiunii radicale a islamismului: ,.Islamul militant este
cel mai bine inteles nu ca religie, ci ca ideologie politica. Intr-ade-
var este succesorul fascismului si al marxism-leninismului prin na-
tura (utopismul radical), mijloacele (totalitarismul) si obiectivele
sale (cucerirea lumii)“3. Asemenea abordari pornesc de la premisa
diferentei intre ideologie, religie si culturd sau civilizatie, in care is-
lamismul este o forma de radicalism/extremism, in vreme ce isla-
mul real este numai o religie care ar trebui separata de utilizarea sa
politica, considerd Pipes. Aceasta tezd ignora Tnsa faptul ca Islamul

politic, prin multitudinea de curente, teme, obiective, este Tn primul

" Ali El Hillal Dessouki, ,,The New Arab Political Order: Implications for the
80s", in Malcom Kerr §i S. Yassin (editori), Rich and Poor States in the Middle
East: Egypt and the New Arab Order, Boulder C.O., Westview, 1982

2 Guilian Denoeux, ,.,The Forgotten Swamp: Navigating Political Islam*, Middle
East Policy, vol. 9, iunie 2002, p. 61

3 Daniel Pipes, In the Path of God, Transations Publishers, New Brunswick, 2003, p. X1

|
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vand o ideologie care se raporteaza permanent la spatiul istoric si
ocial in care evolueaza. Revivalismul, fundamentalismul sau radi-
catismul sunt raspunsuri islamiste la dezvollarile politice care au

wacterizat deopotriva premodernitatea, modernitatea si postmo-

dernitatea lumii arabe, care au marcat interactiunea sa cu Occidentul

1 ciiutarea propriei identitati Tn raport cu acesta. Tendinta de a apre-
¢ ¢a religia nu genereazi ideologii, ci numai forme de discurs
cste tn mod cert o eroare pe care multi orientalisti sau neoorientalisti
o comit, fard a lua Tn considerare faptul ca, asemenea altor ,.-isme*’,
wlhimismul se manifestd comprehensiv prin crearea de partide si
lbrme de opozitie politicd, orientarea societitii civile arabe, dise-
minarea cunoasterii politice, propunerea unor proiecte politice de
arganizare a statuiul, guvernarii sau societatii si crearea acelor soli-
darifdti transnationale care au o tot mai mare influenta asupra rela-
idor internationale contemporane.

Analizand procesul de cooperare euromediteranceand Barcelona,
I'vapit Musulmani din Egipt si [slamul pe internet, Aini Linjakumpu
congidera ci, in toate cele trei forme de exprimare (in cooperare, ca
partid politic si in relationarea cu spatiul social virtual), Islamul poli-
e reprezintd in primul tand un proces si nu un actor, un activism, o

mii de actiuni si nu numai un discurs de legitimare politica:

Islamul politic este un proces ce plaseaza islamul Tn timp si spa-
tiu astlel incat participantii la proces se afla intr-o relatie conflictu-
ad unii cu ceilalti. Aspectul esential in aceasta definitie il constituie
faptul ca [slamul politic este vazut ca proces, nu ca o calitate atasata
unui anumit actor, unei institutii sau doctrine. Ideea de actori este o
narte centrald a celei de proces. Islamul politic nu este deci doar un
spatiu ideal sau un mod ideologic si tilosofic de a privi lucrurile.
Conform definitiei de mai sus, Islamul politic se concretizeaza in
special prin actiunile actorilor. Islamul politic este conectat la per-

spane si colectivitati diferite: actiunile produc Islamul politic.!

v Linjakampu, Political [siam in the Global World, Ithaca Press, Londra, 2008, p. 129
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Diferentierea religie—politica poate servi clarificarii conceptu-
ale, dar are efecte asupra dificultatii de a intelege realitatile schim-
batoare ale Islamului politic si impactul acestuia asupra regimurilor
si politicii statelor musulmane. Asemenea teze isi au originea n stu-
diite realizate de Marshall Hodgson' in anii 1970, in care acesta in-
cerca si distingd intre aranjamentele politice ale tarilor musulmane,
fie ele interne sau externe. Hodgson diferentia intre /slamdom,
Lislamitate®; Islam, religia musulmani; si /s/amicate — cultura isla-
mica. In acea perioadi, dominatd de Realpolitik-ul caracteristic
Riazboiului Rece, majoritatea celor care studiau politica lumii arabe
se pronuntau pentru o abordare de tipul balantei de putere in Orien-
tul Mijlociu si constatau cé scopurile statelor arabe nu au niciun fel
de rezonanta sau fundament religios, ci servesc intereselor realiste
de supravietuire a regimurilor $i de consolidare a puterii acestora la
nivel regional (perioada a coincis si cu ascensiunea nationalismu-
lui si a liderilor laici, proveniti din rAndul armatei, printre care Abdel
Gamal Nasser, Hafez al Assad, Saddam Hussein).

I.2.,,Cetatea* si religia in crestinism si islam.
Diferentieri conceptuale

Bernard Lewis subliniaza ca dificultitile de intelegere a Islamu-
lui politic in Occident derivi din faptul c¢a raportarea islamului ca re-
ligie la spatiul public si politic al cetatii este diferita de cea din religia
crestind. Terminologia poate fi relevanta in acest sens: ,religie” de-
riva din termenul latin religio care, in Roma precresting, se referea la
rituri si ritualuri sacre pagéne; termenul arab echivalent, din, in-
seamna 1n araba clasica ,lege”. Pentru musulmani, islamul nu este

numai un sistem al credintei si practicii religioase, inclus intr-un

t Marshall G.S., Hodgson, The Venture of Islam, 3 volume, University of Chicago
Press, Chicago 1974
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compartiment al existentei individuale separat de cele gestionate de
witoritatile civile sau nonreligioase, ¢i inseamna o componenta
lrnsversald a Tntregii existente umane, ale carei reguli includ pre-
vepte de drept civil, penal, iar uneori — 1n cazul teocratiilor precum
lian sau Arabia Sauditd — chiar de drept constitutional. Drept ur-
mare, islamul in sine reprezinta ,identitate si angajament politic,
cure transcende orice altceva®™, ,,idealul unei forme islamice de gu-
vernare unice care si transcenda atit statul, cit si natiunea...*! In
weastd abordare, termenul de L islam* acopera semnificatia a doua
concepte occidentale diferite — atat ,.crestinism*®, adic&d corpul
Jdocrinar propriu-zis al religiei, cat si ,,crestinatate™, respectiv civili-
ntia gi cultura crestine. Nu n ultimul rdnd, diferentele dintre cresti-
mam si islam se reflectd si in organizarea spatiului sacru versus
ipatiul civil: daca crestinismul presupune o religie a ierarhiei gi orga-
m/arii prin bisericd (preoti, institutia papalitatii), spatiul moschei
caie un spatiu fard ierarhii religioase, in care rolul w/ama — invatatii
reheiosi — nu acopera o ordine prestabilita, ci reprezintd un factor
de interpretare a religiei, de transpunere a Coranului in viata de zi cu
1. Dimpotriva, organizarea religioasa in cadrul institutiei Califatului
unifica ordinea politica si cea religioasa (califul fiind simultan atat
nnpirat, cat si papd), iar raportarea islamului la acest prototip ideal,
i sens weberian, sustine o logicd in care dimensiunea politici se su-
prapune, se identifica cu dimensiunea religioasa.

Daca preotii crestini isi deriva autoritatea din functia sacrd pe
care o exercita, ulama utilizeaza exclusiv cunoasterea legii islamice
pentru a servi ca modele, mentori, profesori, judecitori sau lideri

pirttuali al comunitatii. Ei nu sunt clerici, ci invatati (de la singula-
vl ‘alim —invatat) termen mult mai apropiat de cel de ,,rabin* in re-
Lo iudaica. Nu exista intermediari intre individ si divinitate, altii
Jdecat profetul Muhammad, ci divinitatea este interpretata prin inter-
mediul acestor profesori religiosi. Ei sunt gardienii, traducatorii $i

"Wernard Lewis, Islam and the West, Oxford University Press, Oxford, 1993, p. 4



